STUDIA PELPLINSKIE 2015

KS. LUKASZ PAEUBICKI
WSD Pelplin

PROBY STWORZENIA MORALNOSCI BEZ BOGA
W PROPOZYCJACH WSPOLCZESNYCH HUMANISTOW

Wspotczesnie mozna bardzo wyraznie zauwazy¢ proby krytyki religii, szcze-
golnie chrzescijanskiej. Czyni si¢ to badz przez totalng jej negacje (R. Dawkins),
badz poprzez poszukiwanie rownowaznych jej ,,zamiennikow”. Szczegoélnie ta
druga opcja wydaje si¢ grozna, poniewaz proponuje si¢ w niej ludziom — znuzonym
r6znymi tradycjami religijnymi — pewng nowa, atrakcyjng alternatywe. Przykltadem
sa rozwazania wspolczesnych humanistow. Daza oni do obalenia przekonania, ze
to wlasnie wiara w Boga jest istotnym elementem zycia moralnego cztowieka i ze
to ona nadaje mu prawdziwy sens. Jezeli proba takiego obalenia zakonczytaby si¢
sukcesem, bytaby ona waznym elementem potwierdzajacym shusznos$¢ stanowiska
ateistycznego. Czy jest ona jednak mozliwa? Odpowiedz na to pytanie znalez¢
mozna w pracach migdzy innymi L. Ferry’ego i J. Bagginiego.

PROPOZYCJA L. FERRY'EGO

L. Ferry w swoich pismach opisuje procesy, jakie — jego zdaniem — zachodza
wspolczes$nie w przestrzeni religijnej. Sa to prady wzajemnie si¢ przenikajace.
Z jednej strony to proces humanizacji boskosci, a z drugiej proces u§wigcenia
czlowieka. Co wazne, jak podkresla francuski mysliciel, oba prowadza do wyto-
nienia si¢ nowego poj¢cia transcendencji. Jak nalezy je jednak rozumie¢?

Proces humanizacji boskosci oznacza przede wszystkim tendencje laicyzacji
religii. Dla zobrazowania tego zjawiska L. Ferry poréwnuje ze soba poglady do-
tyczace moralnos$ci obecne w pracach Jana Pawla II i E. Drewermanna. Papiez,
szczegolnie poprzez encyklike Verritatis splendor, uosabia postawe rezygnacji
z wolno$ci my$lenia na rzecz uznania autorytetu prawd objawionych. Niemiecki
teolog jest zas, jak pisze francuski filozof, przyktadem dostosowywania nauki
Kosciota do wymogdw wspotczesnosci, a jego celem jest ,,wysitek skierowany na
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to, aby zredukowag, jak si¢ tylko da, zewnetrzng strong wiary i w ten sposob
dotrze¢ do rzeczywistej istoty chrzescijanstwa. Chodzi o «dezalienacje» religii,
i to pod kazdym wzgledem, nie tylko w planie instytucjonalnym, lecz takze her-
meneutycznym: tak, aby na dnie ludzkiego serca szukaé prawdziwych tresci
wiary”!. Chodzi zatem o sprowadzenie religii do sprawy ,,prywatnej”, pozbawio-
nej doktryny czy instytucji, a opartej jedynie na wiasnym odczuciu. Konsekwen-
cja takiego procesu, jak pokazuje Ferry, jest chociazby nowe pojmowanie diabta.
Nie jest on juz, jak glosi tradycyjna teologia, bytem osobowym, ale oznacza raczej
caty kontekst zycia cztowieka i przejawiac si¢ moze chociazby jako srodowisko
spoteczne albo rodzinne?.

Drugi proces, czyli uswigcenie cztowieka, przejawia si¢ gtownie w sekulary-
zacji wspotczesnej etyki 1 narodzinach tzw. nowozytnej mitosci. Sekularyzacja
etyki oznacza przede wszystkim przejscie od etyki kategorycznej, ktoéra domaga
si¢ ofiar powinnosci, do etyki autentycznosci, ktora posiada dwie zasadnicze cechy.
Po pierwsze zastgpita dawne pojecie doskonatosci idea catkowitego zrownania
warto$ci i postaw. Po drugie za$ odrzuca ideg ,,merytokracji”, czyli przekonania,
ze istniejg jakie$ obiektywne normy moralne, ktére winny by¢ bezwzglednie
przestrzegane®. Gdy chodzi o nowa wizj¢ mitosci, to dotyczy ona rozumienia
malzenstwa. Najwazniejsza zmiana polega na ,,przejsciu od matzenstwa «z roz-
sadkuy zaaranzowanego przez rodzicow, a za ich posrednictwem przez wspodlno-
te mieszkancow, od zwigzku, ktory miat cele wytacznie ekonomiczne, do matzen-
stwa z mito$ci, o ktorym dobrowolnie decyduja sami partnerzy™.

Jak to juz zostalo wspomniane, oba wyzej scharakteryzowane procesy wspot-
czesnej kultury sprawiaja, ze powstaje nowe rozumienie transcendencji. Na czym
ono polega? Jak pisze francuski filozof oznacza to umieszczenie tego, co kiedy$
przekraczato czy przewyzszato podmiot, w jego wngtrzu: ,,(...) niegdysiejszych
transcendencji: Boga, ojczyzny czy rewolucji nie zastapiliSmy tak drogg materia-
lizmowi radykalng immanencja, wyrzeczeniem si¢ zarowno tego, co Swigte, jak
i po$wigcenia, lecz wlasnie nowymi formami transcendencji, transcendencjami
«horyzontalnymi», a nie wertykalnymi, albo jesli kto§ woli, zakorzenionymi
w cztowieku i w bytach bedacych na tym samym poziomie, co my, a nie w czyms,
co znajduje si¢ ponad naszymi glowami’. Nie chodzi zatem o zupeing rezygnacje
Z tego, co transcendentne, najwyzsze, prawdziwe, ale o szukanie tego w strukturze
podmiotu.

Taki program ,,transcendencji w immanencji”, jak nazywa go L. Ferry, nie jest
w historii mysli ludzkiej czyms rewolucyjnie nowym. Jak pisze omawiany autor,

U L. Ferry, Czlowiek-Bog, czyli o sensie zycia, przet. A. 1 H. Mi§, Warszawa 1998, s. 55.
2 Zob. tamze, s. 67.

3 Por. tamze, s. 80-81.

4 Tamze, s. 97.

> L. Ferry, Jak zyé, przet. E. Aduszkiewicz, Warszawa 2011, s. 309.
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pojawial si¢ on w r6znych okresach historycznych, cho¢ w bardzo zr6znicowane;j
formie. Spotka¢ go mozna u stoikow, w mysli Kanta, Nietzschego, a takze w fe-
nomenologii i psychoanalizie. Dla przyktadu u stoikow dotyczy on ogdlnej wizji
$wiata i oznacza doktryne, zgodnie z ktdrg to, co boskie nie jest pozapodmiotowo
istniejacym bytem, jednakze zasadza si¢ na harmonijnej strukturze wszech§wiata®.
Z kolei w ujeciu fenomenologéow oznacza on prawde, ze ,transcendencja nie jest
dana w postaci jakiego$ zewnetrznego autorytetu, lecz odnajdywana w immanen-
cji przezycia subiektywnego; transcendencje¢ uchwytuje si¢ wychodzac od tego
wlasnie przezycia, jest wigc ona (...) wewngetrznym sktadnikiem, a nie czyms, co
narzucatoby mu si¢ z gory’”.

Skoro jednak, jak twierdzi autor pracy Jak zy¢, i dzisiaj odnalez¢ mozna trans-
cendencj¢ w immanencji, to warto zapytac, gdzie ja mozna dzis zobaczy¢? Zdaniem
L. Ferry’ego przejawia si¢ ona najpeiniej w wartosciach, ktore nadaja sens ludzkiej
egzystencji i muszg stac si¢ na powrot fundamentem zycia etycznego czy politycz-
nego. O tym ostatnim pisze omawiany autor w nastepujacy sposob: ,,Przeciwstawia-
jac sie temu idiotycznemu uswieceniu techniki w polityce, trzeba odnalez¢ sens,
trzeba doprowadzi¢ do tego, zeby nasi obywatele mogli znowu bez wstydu i leku
patrze¢ sobie w oczy (...). Aby byto to mozliwe, musimy mie¢ poczucie, ze anga-
zujemy si¢ W co$, co w pewnym sensie jest transcendentne i §wigte, ze nasze
dobrowolne po§wigcenia nie beda stuzylty rozumowi instrumentalnemu, ktory
pozwala rzadzacym utrzymac si¢ przy wiadzy, lecz wpiszg si¢ one we wspolny
projekt, zdolny odbudowac¢ prawdziwie rozumne stosunki migdzy ludzmi’®. Obok
transcendentnego ujmowania wartosci istotnym elementem nowego humanizmu
jest takze to, co francuski filozof nazywa madro$cig mitosci, a co oznacza w prakty-
ce mitowanie wyjatkowego, indywidualnego wymiaru osoby’.

W przekonaniu L. Ferry’ego zaproponowany przez niego humanizm, ktory
nazywa transcendentalnym, jest bardzo zblizony czy podobny do religii jako takiej,
a szczegodlnie do chrzescijanstwa. Z religia tacza go nastgpujace podobienstwa:
wysoka pozycja, jakg zajmujg ro6zne formy transcendencji w roznych dziedzinach
zycia ludzkiego; sytuowanie wartosci ponad zyciem, nie odwotujac si¢ do zadnych
dowodow rozumowych; fakt, ze transcendencje zakorzenione w immanencji
swiadomosci sa podstawg wigzi migdzyludzkich; nadawanie przez ludzi wartos$ci
owym niedogmatycznym transcendencjom, czyli wlaczanie ich do kategorii swig-
to$ci'®. Z kolei podobienstwo z chrzeScijanstwem zasadza si¢ na tym, ze wspotczes-
ny humanizm ,(...) nawigzuje do gldwnego tematu chrzescijanstwa: to mitosc¢ jest
uczuciem, ktore ozywia, daje natchnienie i duszg¢ «osobowej strukturze sensu».

Zob. tamze, s. 44.
Tenze, Czlowiek-Bog..., dz. cyt., s. 38.
Tamze, s. 157.
Por. tenze, Jak zy¢..., dz. cyt., s. 321-323.
10 Zob. tenze, Czlowiek-Bdg..., dz. cyt., s. 171-174.
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(...) réwniez dla humanizmu mito$¢ jest uprzywilejowanym zrédlem sensu, i je-
dynie dzigki niej ciagle utrzymuje si¢ religijna tres$¢ poswigcenia™'!. Co wiecej, to
wlasnie 6w humanizm staje si¢ prawdziwg drogg do zbawienia, przez ktore oma-
wiany autor rozumie poradzenie sobie z mys$lg o umieraniu i $mierci i nadaje
zyciu prawdziwy sens.

PROPOZYCJA J. BAGGINIEGO

Nieco inng wersj¢ ateistycznego humanizmu znalez¢ mozna w pracy J. Bag-
giniego pt. Ateizm. Bardzo krotkie wprowadzenie. Celem tego opracowania — jak
podkresla sam autor — jest pokazanie ateizmu jako pogladu przede wszystkim
pozytywnego, ktory nie niesie ze sobg rezygnacji z moralnosci ani nie pozbawia
zycia jakiegokolwiek sensu.

Swoje rozwazania brytyjski filozof zaczyna od stwierdzenia, ze ateizm jest
pogladem opartym na naturalizmie i fizykalizmie. Naturalizm glosi, Ze istnieje
tylko $§wiat przyrody i nie ma mowy o zadnym $wiecie nadprzyrodzonym. Fizyka-
lizm za$ stwierdza, ze jedynym rodzajem substancji jest substancja fizykalna,
a wszystkie postulowane niefizykalne rzeczywistosci jak dusze, duchy czy idee
po prostu nie istniejg!2. Za tak pojmowanym ateizmem, w odczuciu Bagginiego,
a co za tym idzie za naturalizmem i fizykalizmem, przemawiajg racje bardzo
mocne, podczas gdy teizm wsparty jest na ,,stabych” dowodach. To bardzo wazny
element rozwazan autora Wprowadzenia. Jego zdaniem dowod mocny to taki,
ktory ,,moze zweryfikowac wigcej 0sob w powtarzajacych si¢ okolicznosciach;
dowod stabszy to taki, ktory ogranicza si¢ do §wiadectwa matego grona 0sob
w zawegzonych okolicznosciach™". Stanowisko ateistyczne jest wsparte wiasnie
dowodami ,,mocnymi”, ktore m.in. potwierdzajg teze o czysto biologicznej naturze
cztowieka. Fizykalizm jest takze teorig wyjasniajacg w sposob najlepszy z moz-
liwych natur¢ otaczajgcego czlowieka $wiata, gdyz jego wyjasnienia zawieraja
w sobie wickszg prostote i spojnos$¢ niz stanowiska konkurencyjne'*. Zdaniem
Bagginiego ,.(...) lepszym wyjasnieniem tego, jaki $wiat jest i tego, jak nam si¢
jawi, jest uznanie go za zjawisko naturalne, i nawet jesli nie jest to wytlumaczenie
kompletne, to teorie, ktore wiaczaja pierwiastek nadprzyrodzony sg o wiele mniej
prawdopodobne, a czasem zwyczajnie niedorzeczne (...)”".

Tamze, s. 178.
Por. J. Baggini, Ateizm. Bardzo krotkie wprowadzenie, przet. K. Hoffmann, W. Szwebs, Warszawa
2013, 5. 9.
13 Tamze, s. 19.
14 Zob. tamze, s. 35-37.
15 Tamze, s. 39.
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W dalszym toku swoich analiz brytyjski ateista podejmuje temat mozliwos$ci
istnienia ateistycznej etyki. Uwaza, ze etyka bez odniesienia do Boga jest mozli-
wa, a nawet konieczna, gdyz tylko ona gwarantuje prawdziwa wolno$¢ podmiotu.
W jego przekonaniu dobrym ,,materiatem” na Zrédto moralno$ci po rezygnacji
z transcendencji jest pewnego rodzaju empatia albo troska o dobro drugiego czto-
wieka, a istotng cechg takiej moralnosci powinna by¢ gotowos$¢ do rezygnacji
z wlasnych interesow. Jako przyktad §wieckiej etyki Baggini podaje rozwigzania
Arystotelesa, Kanta i utylitarystow. Trzy gtéwne wyznaczniki ich teorii moralnosci:
rozkwit cztowieka, konsekwencje i uniwersalna posta¢ prawa moralnego potaczo-
ne w jeden system mogga stac si¢ adekwatng odpowiedzig na etyke oparta na boskim
autorytecie's. W konkluzji swoich rozwazan na ten temat autor Wprowadzenia
stwierdza: ,,Wszystko, co musimy zrobi¢, by znalez¢ zrodto moralnosci, to pod-
pisac si¢ pod przekonaniem, ze niektore rzeczy majg wartosc¢, i ze istnienie owej
warto$ci wystarczy, by zachowywac¢ si¢ w okreslony sposob. Ta bardzo szeroka
deklaracja nie pociaga za soba zadnej okreslonej postawy filozoficznej ani nawet
religijnej. Nie jest chyba niczym wigcej niz tylko podstawowym zobowigzaniem
kogos$, kto ma ludzkie uczucia™"’.

Po nakresleniu programu etyki ateistycznej Baggini podejmuje problem sensu
i celu zycia, ktory czesto staje si¢ mocnym przestaniem za przyjeciem stanowiska
teistycznego (skoro istnieje Bog, to zycie ludzkie ma jakis sens i cel). Zdaniem
omawianego autora teoria, zgodnie z ktorg sens i cel zycia ludzkiego jest czyms$
danym przez stworcg, jest nieprzekonywujgca, gdyz nie uwzglednia celu i sensu
zycia dla konkretnego cztowieka — stuzenie komus prowadzi do rezygnacji z uwa-
Zania siebie samego za kogo$§ warto§ciowego. Waznym przekonaniem jest fakt,
ze cztowiek sam moze wybra¢ swoje cele i zadania, ktore prawdziwie uszczesliwiag
jego zycie, a ostatecznym celem moze by¢ tylko taka rzeczywisto$¢, ktora jest
dobra sama w sobie'®. Dla ateisty takim celem jest takie zycie, ktore jest tu i teraz:
»Na pewnym etapie zycie musi sta¢ si¢ warte przezycia ze wzgledu na samo sie-
bie albo nie bedzie miato Zadnego znaczenia ani wartosci. Pragnienie ateisty, by
znalez¢ sens zycia, a nie mie¢ nadzieje na to, ze nastgpne bedzie lepsze, wydaje
si¢ zatem sensowne i rozsadne. Zwlaszcza gdy wezmiemy pod uwage dowody na
to, ze zycie jest jedynym, ktére mamy do dyspozycji”*°.

Ale czy propozycja Bagginiego moze by¢ nazwana humanizmem? Sam autor
stawia sobie to pytanie. Odpowiadajac na nie, stwierdza, ze termin ,,humanizm”
moze by¢ bardzo r6znie rozumiany, ale jesli rozumie si¢ przez niego rodzaj pozy-
tywnego ateizmu, ktory glosi teze o celowym i moralnym zyciu, to takie okresle-
nie jest wlasciwe. Pisze on: ,,Nie za bardzo mnie obchodzi, jakiej etykietki uzy-

16 Zob. tamze, s. 49-70.
17" Tamze, s. 72.
18 Por. tamze, s. 73-80.
19 Tamze, s. 82.
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wamy — dla mnie termin «pozytywny ateista» i «humanista» sg sobie bliskie.
Istnieje wicksze ryzyko nieporozumienia, jesli uzyjemy terminu «humanistay, ale
na pewno warto wskaza¢ na to, ze ten typ ateizmu opisany w tej ksiazce jest rze-
czywiscie formg humanizmu™?.

ZAKONCZENIE I DOPOWIEDZENIE

Jak odnies¢ si¢ do przedstawionych w tym artykule analiz L. Ferry’ego i J. Bag-
giniego? Czy s3 to propozycje przekonujace, dobrze uargumentowane?

Koncepcja L. Ferry’ego jest bardzo atrakcyjna i dos¢ dobrze filozoficznie
podbudowang teorig probujaca ukazaé, ze odrzucenie wiary w Boga wcale nie
musi nie$¢ ze soba rezygnacji z sensownego i moralnego zycia. Pisma tego filo-
zofa sg napisane jezykiem przejrzystym, a podane przez niego argumenty sg
warte glebszego zastanowienia. Trzeba jednakze zwréci¢ uwage na kilka spraw
»spornych”, ktore w konfrontacji z przedstawicielami teizmu mogg stac si¢ punk-
tem mozliwej dyskusji. Niepokoj budzi¢ moze chociazby do pewnego stopnia
karykaturalne przedstawienie religii w pracach francuskiego mysliciela. Jego
zdaniem do jej natury nalezy to, ze ,,(...) w zamian za spokoj, ktory, jak utrzymu-
je, przynosi, w pewnym momencie zawsze — mniej lub bardziej zdecydowanie —
wymaga porzucenia rozumu, zeby zrobi¢ miejsce wierze, zagda powstrzymania
krytycznej mysli i zaakceptowania wiary”?'. To do$¢ mocna teza, ktéra nie do
konca wydaje si¢ by¢ dobrze przemyslana. Nie do konca mozna si¢ zgodzi¢ takze
ze stwierdzeniem, ze nadzieja to pragnienie bez radosci, bez wiedzy i bez mocy?.
Mozna bowiem zupelnie inaczej spojrzec na t¢ cnote. Mozna przeciez powiedziec,
ze to wlasnie nadzieja nadaje sens ludzkim ofiarom, stanowi podstawe tworczej
sity zycia i jest zasadg wszelkiego tworzenia®. Takie ujecie nadziei bliskie jest
doktrynie chrzescijanskiej, ktora w osobowo pojmowanym Bogu widzi jej pod-
stawe 1 ugruntowanie. W encyklice Spe salvi Benedykt XVI stwierdza: ,,(...)
potrzebujemy matych i wigkszych nadziei, ktore dzien po dniu podtrzymujg nas
w drodze. Jednak bez wielkiej nadziei, ktora musi przezwycigzy¢ pozostale, sa
one niewystarczajace. Tq wielka nadzieja, moze by¢ jedynie Bog, ktdry ogarnia
wszechswiat i ktéry moze nam zaproponowac i dac to, czego sami nie mozemy
osiagnac (...)"**. Moze gdyby L. Ferry stanat po stronie teizmu zobaczyltby takze
to inne, pozytywne ,,0blicze” nadziei?

20 Tamze, s. 140.

L. Ferry, Jak zy¢..., dz. cyt., s. 26.

22 Zob. tamze, s. 278-288.

B Zob. T. Gadacz, O umiejetnosci zycia, Krakow 2002, s. 190-194.

Benedykt X VI, Encyklika ,,Spe salvi”. O nadziei chrzescijanskiej, Poznan 2007, s. 31.
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Gdy chodzi za$ o propozycje¢ J. Bagginiego, to trzeba doceni¢ trud autora
w ukazaniu zagadnienia ateizmu w bardzo niewielkiej objetosciowo ksigzeczce.
Taka forma wymaga bardzo zwigztego przedstawiania mysli 1 stosowania wielu
uproszczen. Niestety praca J. Bagginiego posiada tych uproszczen za wiele i przez
to naraza si¢ na dos¢ liczne krytyczne uwagi. Trudno zgodzi¢ si¢ z angielskim
myslicielem w kwestii rozumienia dowodu, ktory dla niego oznacza przede wszystkim
empiryczng weryfikacje. W filozofii dla przyktadu mowi si¢ o dowodzeniu wprost
i nie wprost. Swoistym przykladem tego drugiego jest retorsja stosowana przez
metafizykow, postugujacych si¢ metoda transcendentalng. W tego rodzaju rozumo-
waniach wykazuje sig, ze pewne podstawowe twierdzenia ontologiczne i epistemo-
logiczne formalnie przez kogos$ zanegowane, musza by¢ (przynajmniej implicite)
przez niego faktycznie przyjete, bo stajg si¢ warunkiem dokonania aktu negacji,
sensownego wypowiadania si¢ o rzeczach®. Ale nawet gdyby chcie¢ trzymac si¢
naukowych (w znaczeniu nauk $cistych) metod dowodzenia i probowac za ich
pomoca wyjasni¢ niektore zjawiska, to moze si¢ okazac, ze nie gwarantuja one
ateistycznego stanowiska. Wida¢ to chociazby w pracach R. Swinburne’a, ktory
istnienie Boga uwaza za najprawdopodobniejsze wyjasnienie niektorych zjawisk.
Pisze on: ,,(...) istnienie, porzadek oraz harmonia $wiata; istnienie ludzi obdarzo-
nych §wiadomo$cia oraz opatrzno$ciowymi mozliwosciami ksztattowania samych
siebie, innych ludzi i §wiata; pewne historyczne dane na temat zjawisk cudownych,
powiazanych z ludzkimi potrzebami i modlitwami, szczeg6lnie za§ cuda zwigza-
ne z zatozeniem chrzescijanstwa; posiadanie wreszcie przez miliony ludzi wyraz-
nego dos§wiadczenia Bozej obecnosci — wszystko to tgcznie czyni istnienie Boga
bardziej prawdopodobne niz nieprawdopodobne”?.

W swoim Wprowadzeniu Baggini, jak zauwaza to J. Wolenski, miesza agnosty-
cyzm ze sceptycyzmem?’, a jego negacja dowodow na rzecz teizmu zdradza brak
zrozumienia podstawowych kategorii klasycznej metafizyki. Mocne uproszczenia
angielskiego filozofa sg szczegdlnie widoczne w opisie chrzescijanstwa m.in.
w twierdzeniu, ze istota chrzescijanskiej etyki jest idea kary i nagrody, a takze
w pokazywaniu, ze to wlasnie religia uczniow Chrystusa miata wigcej wspdlnego
z systemem nazistowskim niz teorie ateistyczne. Zeby obali¢ twierdzenia Baggi-
niego trzeba, jak sam mocno podkresla, zmierzy¢ si¢ z tezami naturalizmu. Kon-
frontacja taka wydaje si¢ mozliwa chociazby w sprawie duchowego elementu
obecnego w cztowieku. Zdaniem autora Wprowadzenia, i zapewne wielu natura-
listow, tak zwana §wiadomos¢ to jedynie wyzsza aktywno$¢ mozgu i kiedy tylko
moézg osoby przestaje dziataé, ustaje takze §wiadomosc?. Tezie takiej przeczy

33 Zob. J. Herbut, Elementy metodologii filozofii. Skrypt do wykiadu, Lublin 2007, s. 86.

% R. Swinburne, Czy istnieje Bog, przet. 1. Zieminski, Poznan 1999, s. 121.

Zob. J. Wolenski, Przedmowa do polskiego wydania, w: J. Baggini, Ateizm. Bardzo krotkie
wprowadzenie, przet. K. Hoffmann, W. Szwebs, Warszawa 2013, s. 25.

2 Por. tamze, s. 24-25.

27



198 Ks. Lukasz PALUBICKI

swiadectwo Ebena Aleksandra, ktory przez tydzien pozostawat w glebokiej $pigcz-
ce, a jego mozg praktycznie przestat funkcjonowac, a jednak jego swiadomosé
nie ustata. Jest to $wiadectwo o tyle przekonujace (argument ze $wiadectwa by-
wa czegsto uznawany za mato wiarygodny), ze wspomniany autor jest znanym
neurochirurgiem uwazajacym przez wiele lat teorie naturalistyczne za jedynie
prawdziwe. W swojej ksigzce Dowdd poddaje swoje doznania naukowej weryfi-
kacji i stwierdza: ,,Najlepszym dowodem realnosci krainy ducha jest gieboka
tajemnica naszego §wiadomego istnienia. To tajemnicze zjawisko przekracza
zdolnosci pojmowania fizykow i neurologow, a ich porazka w tej dziedzinie za-
¢mita bliskie zwigzki $wiadomos$ci z mechanika kwantowsg — a takze z rzeczywi-
stoscig fizyczng””.

Jednakze jedna sprawa, ktora pojawia si¢ w rozwazaniach L. Ferry’ego i J. Bag-
giniego domaga si¢ nieco glgbszego potraktowania. Dotyczy ona bowiem bardzo
powaznego zarzutu kierowanego pod adresem wiary religijnej (czy szerzej religii).
Obaj przedstawieni autorzy bardzo mocno podkreslali tez¢ o nieracjonalnym
charakterze wiary religijnej 1 stawiajg ja na przeciwstawnym stanowisku wobec
nauki. Czy zabieg taki jest uzasadniony? Czy rzeczywiscie wiara religijna jest
rzeczywistoscig irracjonalng? A jeéli tak, to w jakim znaczeniu? Rzetelna analiza
tego zagadnienia wykracza poza mozliwosci objetosciowe niniejszego artykutu
i moglaby sta¢ si¢ przedmiotem pracy doktorskiej albo nawet habilitacyjnej. Au-
tor tego artykutu pragnie zatem ograniczy¢ si¢ do kilku tylko bardzo istotnych
uwag. Po pierwsze sprawa ta domaga si¢ do$¢ precyzyjnego zdefiniowania kluczo-
wych poje¢, ktoérymi sg ,,wiara religijna” i ,,racjonalno$¢”. Co do ,,wiary” to
mozna, chociazby przywolujac nauke $w. Augustyna, pokazac¢ trzy jej rozmaite
znaczenia: credere Deum, credere Deo i credere in Deum®. Co do racjonalnosci
to wskaza¢ mozna na trzy podstawowe koncepcje ratio. Zgodnie z pierwsza rozum
jest swoistym rodzajem intuicji intelektualnej zdolnej do ujmowania tego, co
istotne; wedlug drugiej jest on wtadza tworzenia intelektualnych przedstawien,
poje¢ jasnych i wyraznych, nacechowanych §cistoscia; a trzecia uwydatnia w nim
przede wszystkim zdolno$¢ analityczno-krytyczng, co w praktyce czyni z niego
narzedzie porzadkowania danych otrzymanych z obserwacji’*'. W zalezno$ci od
przyjetej koncepcji rozumu roznie bedzie si¢ ksztattowato rozumienie racjonal-
nosci. Po drugie, nawet nie wnikajac za bardzo w kwestie terminologiczne i pozo-
stajac przy bardzo ogdlnym, intuicyjnym rozumieniu wiary i racjonalnosci,
mozna wskaza¢ na dwa mozliwe modele mowienia o racjonalnosci wiary religij-
nej. Oba opierajg si¢ na réznym ujmowaniu wzajemnego stosunku wiary i rozumu.

Pierwszy z nich, nazywany tradycyjnym albo trojstopniowym, zaktada oddziele-
2 E. Aleksander, Dowdd. Prawdziwa historia neurochirurga, ktory przekroczyt granice smierci
i odkryt niebo, tham. R. Smietana, Krakow 2013, s. 213.

30 Zob. A. Eckmann, Symbol Apostolski w pismach $wigtego Augustyna, Lublin 1999, s. 32.

31 Por. E. Wolicka, Odzyska¢ wymiar mgdrosciowy, ,,Znak” 1999, nr 4, s. 90.
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nie wiary i rozumu i przyjmuje koncepcje mocnej racjonalnosci (nazywanej do-
wodowg). Pierwszy krok tego modelu nalezy do rozumu, ktory przygotowuje tzw.
preambuly wiary; drugi to sprawa wiary, ktora cztowiek w sposob wolny odpowia-
da Bogu, o ktorym wie (z kroku pierwszego), ze jest i ze przemowit. W kroku
trzecim znowu odzywa si¢ rozum, ktory wyjasnia prawdy wiary i rozwiewa wat-
pliwosci. Gtéwnym problemem tego modelu jest odpowiedZ na pytanie: czy mamy
dowody na istnienie Boga i w jakim sensie s one dowodami albo argumentami?
Model drugi nazywany retrodukcyjnym lub nowszym zasadza si¢ na wyraznym
oddzieleniu rozumu i wiary. Startuje on z innego miejsca i opiera si¢ na zasadzie,
zgodnie z ktorag nie mozemy zadaé od wiary religijnej czego$, czego nie domaga-
my si¢ od powszechnie przyjmowanej wiedzy. Akt wiary w tym ujeciu jest uzyciem
rozumu tlumaczacego sens zycia i istnienia, a poniewaz uzycie rozumu w wierze
religijnej r6zni si¢ od jego uzycia w nauce chociazby tym, ze nie ma w nim miej-
sca na inne etapy poznawcze, nie mozna zada¢ od niego np. intersubiektywnego
testowania przekonan religijnych. Skoro bowiem ttumaczenie religijne jest ,,0sta-
teczno$ciowe” trudno wywies¢ z niego testy sprawdzajace®?. Ale to nie wszystkie
mozliwos$¢ obrony racjonalno$ci wiary. Jak przekonuje S. Wszotek: ,,(...) wydaje
si¢, ze w celu uzasadnienia racjonalno$ci wiary religijnej mozna w ogole zrezy-
gnowac z «racjonalnosci dowodowej» na rzecz jakiegos kryterium spdjnosci (czy
niesprzecznos$ci) przekonan. W tym celu wystarczy wykazaé, ze prawdy wiary nie
sg sprzeczne z tym, co wiemy z innych zrodet, zwlaszcza z tym, co znamy z dobrze
uzasadnionych badan naukowych”. Gtoszona zatem z duza swoboda przez
wspolczesnych (i dawnych) ateistow teza o sprzecznosci migdzy wiarg a rozumem
(wiedza) nie jest wcale taka oczywista, a sprawa wzajemnego stosunku wiary
i nauki byta i bedzie zapewne przedmiotem dalszych analiz.
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Streszczenie

Wspolczesna mysl ateistyczna posiada dwie zasadnicze odmiany. Jedng z nich
jest ateizm ,,radykalny” odmawiajacy religii wszelkich pozytywnych aspektow;
druga ,,umiarkowany” starajacy si¢ dostrzec w religii jakies pozytywne elementy.
Rodzajem tej drugiej negacji istnienia Boga sg rozwazania myslicieli nazywanych
humanistami, ktorzy w swoich pracach chca pokazaé, ze jest mozliwe méwienie
o prawdziwej moralnosci i sensie zycia bez odwotywania si¢ do wszelkiej religij-
nej doktryny. Przyktadem takich autorow jest Luc Ferry i Julian Baggini. Pierwszy
z nich zauwaza, ze wspotczesna kultura przesigknigta jest dwoma procesami:
humanizacja boskos$ci i laicyzacjg religii, ktoére pozwalaja stworzy¢ program
»transcendencji w immanencji”. Program ten polega na szukaniu elementow
transcendentnych nie w bogu czy religii, ale w rzeczywisto$ciach dostgpnych
potocznemu, naturalnemu doswiadczeniu, a przyktadem takiego stanu rzeczy jest
chociazby §wiat wartos$ci. Z kolei Baggini, opierajac si¢ na naturalizmie i fizyka-
lizmie, twierdzi, ze etyke oprze¢ mozna na zjawisku empatii, a celem czlowieka
powinno by¢ zycie ,tu i teraz”. Prezentowany artykut jest nie tylko omowieniem
ich pogladow, ale takze probg rzetelnej polemiki.

Stowa kluczowe: ateizm, humanizm, moralnos¢ bez Boga



PROBY STWORZENIA MORALNOSCI BEZ BOGA W PROPOZYCJACH... 201

Summary
Contemporary Humanists’ Proposals Concerning Morality without God

The contemporary atheist though has got two basic variations: radical and
equable. The latter concerns humanist thinkers. Their ambition is to demonstrate
that we create genuine morality and the meaning of life which would be free from
the notions of God and religion. Luc Ferry claims that we can talk about an idea
called “The Transcendence in Immanence” which involves the search for the
transcendence in the elements of our normal life. Julian Baggini claim is that we
can built a morality through the empathy and that we can find the meaning of our
existence in living ,,here and now” rejecting thinking about the future life to come.

Keywords: morality without God, atheism, humanism



